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Les hommes et les dieux chez Homere
Francoise Létoublon

1. L’anthropologie des formules homériques
1.1. Définition de I’humain

Les formules homériques fournissent, avec une grande cohérence, semble-t-il, la
définition anthropologique de I’humanité. Les hommes sont fréqguemment définis chez
Homeére par leur nourriture : le pain et le vin, s’opposant a celle des animaux. Mais
d’autres emplois sont encore plus révélateurs, montrant que les habitudes de langage
témoignent aussi de la conscience claire qu’ont les humains de leur place dans les
regnes de la nature; cette définition ne se fait pourtant pas par le critére de la nourriture,
mais par ceux des fonctions vitales et du mode de déplacement, par opposition a
d’autres étres de la nature, les oiseaux qui volent et les animaux aquatiques qui nagent :
lliade, 17, 446-7 0V pEV Yap i mob €0ty OilupMTEPOV AVIPOG

nhvtov dcoa te yoiav Eml mveiel € Kol Epmet

“il n’y a rien de plus misérable que I’homme, de tous les étres qui sur terre
respirent et se meuvent.” 24

On citera encore Odyssée, 18, 130-131, avec axidvotepov au lieu de
oilvpmtepov, lliade, 5, 442 (cité ci-dessous) et Hymne homérique a Démeéter, 365 :

0e0mO00ELG TAVTOV OTOGH ((MEL TE KOl EPTEL
“tu régnes sur tout ce qui vit et se meut”,

ou {mel remplace mveiel avec le méme statut métrique.

Ces passages définissent I’homme par le souffle de la vie, impliquant la
mortalité, et le mode de locomotion qui I’oppose aux oiseaux et aux poissons.?

La mention du souffle et de la vie, liés a la mortalité humaine, avec la citation de
I’lliade dans laquelle le point de vue exprimé est celui de Zeus, qui en regardant les
chevaux divins donnés a Achille, s’apitoie sur leur sort, amene a rappeler les
nombreuses formules qui opposent I’homme aux dieux.

1.2. L’homme par rapport aux dieux

L’anthropologie formulaire oppose le plus fréquemment les hommes aux dieux d’aprés
le critere (trait significatif ou pertinent si 1’on préfere le vocabulaire linguistique) de la
mort, et il semble que la poésie grecque hexamétrique ait disposé en principe d’une
double série de formules avec 6vnroi / dBdvator d’une part et Bpotoi / duppotor de
1’autre, mais on constate qu’elle n’utilise en fait pas guppotot pour les dieux. Bpotoi

24

2% Sj Ion admet que épmer signifie chez Homeére “se déplacer” et a évolué par la suite vers “ramper” : voir
Francoise LETOUBLON, 1l allait, pareil & la nuit. Les verbes de mouvement en grec : supplétisme et
aspect verbal (Paris, 1985), pp. 110-114.



s’oppose dans le texte épique non a Gufpotor mais & abdvatot ou a Osoi. Nous ne
citerons que quelques exemples frappants pour montrer I’opposition formulaire entre les
termes :

lliade, 1, 339 7pdg te Bedv paxdpwv tpds te Bvntdv AvBpOIT®V

lliade, 1, 548 o¥te Ocdv ... oUt "dvOpdROV, €tc.,

a comparer a lliade, 11, 2 =19, 2, Odyssée, 5, 2 :

... IV @0avaroist pomg eépot o Ppotoiot

“pour apporter la lumiére aux immortels comme aux mortels”,

[liade, 15, 98-99 o OpdC Bvuov keyapnoéuey, ovte fpotoioty / odte
Beoic,

lliade, 21, 379-380 ... o0 yap Eokev / aBGvatov OOV MdE Ppotdv Evekal
oTLEEMCELY,

“et il ne convient pas de maltraiter ainsi un dieu immortel ainsi a cause des
mortels”. %

Dans un cas au moins, ol le caractére sentencieux de la phrase est notable,*” le
caracteére “terrestre” des humains se superpose a 1’opposition aux immortels :

lliade, 5, 441-442 ... €mel 00 Tote AoV Opoiov / abavdtov te Bedv yapol
EpYopéveV T’ avlpmOT®V.

“... jamais il n’y a de communauté entre les dieux immortels et les hommes qui
vont sur la terre.”?®

Ce critere de la mort concorde avec certains autres, dont 1’expression est peut-
étre un peu moins formulaire : les dieux vivent dans un autre espace que les hommes
tout en disposant du privilége de I’accés au monde humain quand ils le souhaitent, et &
ce titre ils recoivent 1’épithéte formulaire d’Olympiens. Méme si leurs banquets
ressemblent beaucoup a ceux des hommes, comme les textes et I’iconographie le
montrent amplement, ils se nourrissent de nectar et d’ambroisie, et ces mots ont un
statut relativement formulaire ; suivant certains passages qui me semblent significatifs,
ils parlent un autre langage que celui des hommes, ou plutot suivant la lettre des textes,
ils ont pour certaines “choses” des mots différents des leurs, ce qui constitue peut-étre
une maniére maladroite ou poétique de dire qu’ils ont un autre langage, le lexique
jouant par rapport a I’ensemble de la langue, peut-étre du langage, un role

% Héra s’adresse & Héphaistos qui “maltraite” le dieu du fleuve Scamandre.

%7 Geoffrey S. KIRK, The Iliad: A Commentary, vol. |1, books 5-8 (Cambridge, 1990), ad loc., p. 107.
Comme il le remarque d’ailleurs, yapai épyouévov est exceptionnel chez Homere, mais on trouve ailleurs
yoporyevéwv : on peut & mon avis considérer les deux expressions comme des variantes formulaires d’une
méme “idée”, comme aurait dit Milman Parry. Le commentaire ne mentionne pas I’existence d’une
formule de sens voisin constituée d’éléments lexicaux différents dans lliade, 1, 272, tdv ol viv Bportoi
giow ényBovior poyéorro. Entre yapali Epyouévav v’ avOpdnwv et Bpotot ... émydoviot, on peut dire que
les deux signifiants renvoient au méme référent, les humains, a peu prés comme les fameux exemples de
I’Etoile du soir, I’Etoile du matin et VVénus chez les philosophes théoriciens de la référence.

%8 |_a sentence est mise dans la bouche d’Apollon qui tance Dioméde.

2% Voir Frangois LISSARAGUE, Un flot d’images : une esthétique du banquet grec (Paris, 1987), et dans
le présent dossier Iarticle de Pauline SCHMITT PANTEL in Oswyn MURRAY, Sympotica...,



métonymique.*® L’épisode de la blessure infligée & Aphrodite par Dioméde révéle que
dans leurs veine coule ’ixop au lieu du sang (oipo) : dans ce cas, les dieux ont un mot
que les humains ignorent, mais la réalité de référence correspondant a ce mot — I’autre
face de la piéce de monnaie qu’est le mot selon une image d’origine saussurienne — est
aussi une realité ignorée du monde des hommes. Les études comparatives montrent
d’ailleurs que dans le cas ou le poete connait des mots des dieux différents de ceux des
hommes, c’est celui des dieux qui a une étymologie indo-européenne (pour Xanthe /
Scamandre, par exemple).

A propos du nectar et de I’ambroisie, nourriture spécifique des dieux chez
Homere, il faut d’abord mentionner leur association formulaire :

Iliade, 19, 38 Hotpdxhe 8 alt * auPposiny kai véxtap Epuopov
347-348 AT B ol véktap e kol auppooiny Epateviy / otaEov
353-354 véktap évi otBeoot kai aufpoociny épatewvny / otd&’

Odyssée, 9, 359 &AL 108’ dpPpooing kai vEkTapdg Eottv dmoppdE. !

On peut noter que malgré 1’allure formulaire diment notée par Mark Edwards
dans son commentaire,* il n’y a pas répétition littérale des termes, sinon pour 1’épithéte
gpatewvnyv apres aufpooinv quand celui-ci est en seconde position — mais non a la méme
place dans le vers — alors que £pvOpov qualifie véxtap dans I’ordre des mots inverse ;
mais on ne saurait tirer une conclusion plus ferme d’un si petit nombre d’exemples.

Chacun des deux termes a aussi ses emplois formulaires spécifiques : le nectar
est un liquide traité comme du vin (lliade, 1, 598, oivoydet yAukd véktap amd kpntiipog
apdoocwv, 4, 2-3 ... petd 8¢ ool motvia HPn / véxtap Emvoydet).

La nuit est qualifiée par un emploi adjectival du nom de I’ambroisie dans une
série formulaire intéressante, toujours en début de vers, une seule fois sous la forme
auppocinv dwa vUkra, en lliade, 2, 57, plus fréguemment sous la forme inversée
métriquement légerement différente vokta 61" auppooiny (lliade, 10, 41; 142; 24, 363,
Odyssée, 9, 404; 15, 8).%% On rencontre aussi la formule dans des emplois plus libres au
nominatif vi& ... duppocin ou auppocin vog :

Iliade, 18, 267-8 VOV pév vo& dménavce modwkea Inietova / dufpoocin,

Odyssée, 4, 429 et 474 ... &l T"HAv0ev auppocin voE.

De la méme maniere existe aussi un adjectif dérivé du nom du nectar, pour
qualifier un tissu ou un vétement (lliade, 3, 385; 18, 25).

30 \/oir Francoise LETOUBLON, “Les dieux et les hommes. Le langage et sa référence dans 1’ Antiquité
grecque archaique”, in Konstantinos. BOUDOURIS (ed.), Language and Reality in Greek Philosophy
(Athens, 1985), pp. 92-99. Voir aussi John HEATH, The Talking Greeks. Speech, Animals, and the Other
in Homer, Aeschylus, and Plato (2° éd., Cambridge, 2006 [2005]), p. 56.

%1 paroles du Cyclope a propos du vin de Maron qu’Ulysse lui a fait boire.

%2 Mark EDWARDS, The Iliad: A Commentary..., p. 239.

% Voir sur ce formulaire de la nuit Casey DUE and Mary EBBOTT, Iliad 10 and the Poetics of Ambush.
A Multitext Edition with Essays and Commentary (Washington, 2010), pp. 254-256.



Ces formules montrent a I’évidence que les deux substances sont connues dans
I’encyclopédie homérique comme faisant partie du monde des dieux et de leurs proches,
par exemple leurs chevaux (en lliade, 5, 777, il s’agit de I’attelage de la déesse Héra
toiow &’ apuPpooiny Ziuoeig avételde véueobar). Pourtant, les humains regcoivent
quelquefois des dieux une part de leur nourriture ou boisson d’élection, mais a titre tout
a fait exceptionnel, ce qui confirme I’existence d’une barriere infranchissable entre eux :
Calypso en donne a ses hotes dans 1’Odyssée (5, 93; 199) et dans I’lliade, ils servent a
préserver la chair des cadavres, ceux de Sarpédon et de Patrocle que les dieux
souhaitent préserver de la pourriture. Mais dans la grande majorité des exemples (lliade,
1, 598; 4, 3, Odyssee, 5, 93, etc.) le nectar et I’ambroisie servent de nourriture et de
boisson exclusivement aux dieux, méme si le service par un échanson imite I’'usage
humain. L’hypothése schématique selon laquelle le nectar serait la boisson, I’ambroisie
la nourriture divine, valable pour Homeére au moins partiellement, doit étre affinée en
tenant compte de la linguistique comparative et de la mythologie comparée : elles
concordent sur I’ambroisie comme “boisson d’immortalité”, mais non sur le nectar,
méme s’il est possible que le mot ait aussi une étymologie indo-européenne permettant
d’affirmer que la représentation homérique des dieux et des hommes fait partie de
I’héritage indo-européen. Les noms du nectar et de I’ambroisie ont été discutés
aprement de ce point de vue : il semble assez clair que tous deux ont une étymologie
indo-européenne, mais que 1’ambroisie seule était la nourriture des dieux dans la
mythologie comparée, dans ce que Georges Dumézil appelait le “Cycle de 1I’ambroisie”.
Son nom semble en relation claire avec I’adjectif &uppotoc < *n-mrto®* tandis que
I’étymologie la plus probable a mon avis pour le mot nectar *nek- tr-, “qui traverse la
mort”, “qui fait traverser la mort”, ne s’accorde, elle, nullement avec un corpus
Iégendaire correspondant : bien que la mythologie grecque ait déformé ou pratiquement
anéanti le Cycle de I’ambroisie, comme 1’a montré Georges Dumézil dans Le festin
d’immortalité,* elle témoigne bien de la relation entre I’ambroisie et I’immortalité,
privilége des dieux, et le formulaire de 1’lliade témoigne bien d’une relation entre les
dieux immortels (comme Pierre Chantraine le faisait remarquer dans le DELG, I’adjectif
aupportot est plus ancien que abavatot qui 1’a remplacé au cours du temps) et leur
nourriture spécifique.

Cette premiére partie visait & montrer que I’homme homeérique, “entre bétes et
dieux”,*® se définit par les divers traits de la respiration, de la vie  la surface de la terre
et de la mortalité. Une autre image apparait si ’on s’attache a certains termes, bien plus
rares, voire dans certains cas a de véritables mots-hapax : certes, 1’lliade ne montre
aucune scene de consommation de chair humaine, mais elle en atteste bien le désir, ou si

I’on préfére le fantasme.™’

% DELG, s. v. Ppotoc, p. 188.

% |1 s’agssait de sa thése : Georges DUMEZIL, Le festin d ’immortalité (Paris, 1927).

% Formule de Jean-Pierre VERNANT, Mythe et religion en Gréce ancienne (Paris, 1990), p. 85.
37 \oir mon article « Manger la chair de son ennemi » publié en 2017.



2. Relations entre hommes et dieux

Les rituels de priere et sacrifice sont un mode de communication.

La priere est un « acte de langage », qui engage (c’est-a-dire que I’homme

qui prie attend un retour de la part du ou des dieux).

La priere classique est solennelle, les mains jointes, les yeux levés vers le ciel. Elle
comprend une forme d’adresse : nom du dieu au vocatif, avec des qualifications
diverses, les épicléses du dieu, demande d’action a I’impératif (dans quelle mesure y a-
t-il des phénomenes universels des diverses religions ?), ou verbe eukhomai avec datif
du nom du dieu et infinitif pour I’action qui lui est demandée. La réaction de la divinité
est souvent indiquée par un signe de téte®.

Dans le récit homérique, priére et sacrifice s’ interpénétrent, montrant bien qu’il s’agit
en fait de la méme action de communication avec les dieux, les paroles exprimant ce

que les gestes ne peuvent pas exprimer : I’exemple de la priere d’Agamemnon dans le

chant 3 de I’lliade le montre bien.

Iliade 3.270-324

ui oyov, &rdp Bachelow Bdwp Emti xel pag Exsvav.
Arpei 8¢ 8¢ épuoobuevog Xei peaat pdyatpay,

Noi mop & dpeog péya kouAeodv ai &v Gwpro,

Gpvy £k keparéwv ToUVE Tpi Yo altdp Emerta

KMPUKeG Tputwv Kol Ay vel pav Gpi oToL.

ol owv 8" Arpei 8n¢g peyéh’ elixeto xei pag dvacyw:

Zebmbrep "BnOev pedéwv kUdicTe péyicte,

'HA6g 0, 05 tévt’ €popls kail AVt EmakoUELg,

Kol Totapol Kai yai o, Kai ol UrévepBe kopovtag
AavBpustoug ti vucBov Otig k™ €mti opkov dudoon,

UpEl ¢ pdptupol €ote, puldooete &' OpKia TTLOTG

el pév kev Mevéhaov AéEavSpog kKatamédvn

autog Eneld’ ‘Bévny €xétw kal ktApota mévta,
NUeT ¢ & év vreool veuueBa ovtomdpoloty:

i 8¢ k' MéEavdpov ktei v EavBoc Mevéaoc,

TpGag Enel®’ Bévnv kai ktApataévt’ arodolval,

[On mélangea]

le vin dans les cratéres et I'on mouvilla les mains des rois.

L'Atride ensuite de ses mains tira le coutelas

Toujours pendu a c6té du fourreau de son épée

Et coupa les poils sur le front des agneaux. Les hérauts
Les donnérent de suite aux chefs troyens et achéens,

Et I'’Atride, levant les mains, pria bien haut pour tous :

« Zeus pére, 6 maitre de I'lda, trés glorieux, trés grand !
Et toi, Soleil, 6 toi qui vois et entends toute chose !

Et vous Fleuves, et toi, 6 Terre, et vous qui, sous le sol,
Tirez punition des morts qui ont fait des faux serments,
Soyez nos témoins et veillez sur ce pacte fidéle!
Supposé qu’Alexandre vienne a bout de Ménélas,

[l gardera pour lui Héléne avec tous ses trésors,

Et nous, nous partirons a bord de nos rapides nefs.

Mais si c'est Ménélas le blond qui terrasse Alexandre,

Aux Troyens de lui rendre Héléne et tous ses trésors,

Ty & Apyeiowc dmotwvépev fiv T’ Eowkev,Et de payer aux Achéens une somme assez forte
N te kai €coopévolct per’ AGvBpwitolct méANTaL.Pour quon en parle encor parmiles hommes a venir.
gl & Qv €uoi Tryv Mpioapoc Mpiduold te mal SegEt si Priam et les fils de Priam ne veulent pas

Ti vewv oUk €0€Awaotv Ae&dvdpolo teodvtog,
aUTtdp Eytkal EmeLta poyrcopal i veka Ttotviic
alBL pévwvy, fOC ke TENOC TTOAEpOLO KiXEl W.

"Hkai o cropdyoug Gpvay Tée VNAEL YAk
Kai toUg pév katéBnkev £mi xBovog demai povtag
Bupol Sevopévoug: Ao yap pévog i Aeto yaAkds.
oivov 8’ &k kpntipog dpuaoduevol Senbeaoty
gkxeov, N’ elyovto Oe0i c ai etyevétnouy.

Me verser cette somme, Alexandre une fois tombé,

C’est moi qui me battrai pour elle, en usant de mes armes,
Et je ne partirai d'ici que la guerre achevée. »

Il dit, et prenant le bronze cruel, il égorgea

Les agneaux, puis les déposa a terre, palpitants,

Mais déja morts, le bronze ayant ravi leurs forces vives.
Avec les coupes |'on puisa le vin dans les cratéres.

On le versa, en implorant les dieux nés pour toujours.

% Verbe vevm, dénégation exprimée par le composé avavedo.



Un elément particulierement important est le fait que la priére-sacrifice d’Agamemnon est
suivie d’une phase de priére collective des deux armées en faveur du respect du pacte solennel
conclu entre les rois. Tout se passe comme si a ce moment-1a, la guerre pouvait s’interrompre.
L’affrontement des deux champions pourrait se résoudre par la victoire de I’un d’entre eux,
Héléne et ses trésors revenant au vainqueur et le camp ennemi restant valide. En fait, apres la
priere collective, un signe de refus de Zeus montre que la paix conclue et voulue par les
humains ne suffit pas toujours : en I’occurrence, les dieux ont voulu la guerre de Troie depuis
longtemps, que ce soit & partir de 1’épisode de la pomme de discorde jetée par Eris au milieu
de la féte de mariage de Thétis et Pélée comme le veut la légende ou non.

Phase de priere collective a la suite d’Agamemnon: 3.297-319

(e 8¢ Tic € meokev Ay Te Tpudov Te*
ZeUkUS10TE péylote Kai OAvatol Bgoi GAAoL
onmnoérepol tporepot Unép GpKLX TINUIVELAV

0bE o’ Eyképahog yapddic PEot ug 63 oi vog
aUt(y kai tekéwv, GhoyoL &’ GAAotct Sapel ev.
Qc Edav, o008 Gpa Ly Emekpai atve Kpovi wv.
ol cL 8¢ Aapdavi &ng Mpi apog petdudbov Eetme:
KEKAUTE pev TpGEg kol £UKVALSES Ayatoi -

fitotL £yGy €l pLmpoti “Miov Avepdeccay

Y, €nei olmw TAfcop’ €v ddBaApoT ctv OpdcBat
popvauevov ¢i Adov vi Ov Gpnidi AwMeverdw
ZeUc pév Tou TOye of 8¢ kai GBAvaToL Beoi EMot
onmoté puwdavdrolo TéAog Tempwpévov ECTi v.

3.318-323
Aol & fAproavto, Beol cu 8¢ xel pag vécyov,
Gbe 8¢ Tic €f eckev Ayoudy te Tpudov Te*

Zelnorep "OnOev pedéwv kUSIcTe péyicte
onmnoérepog Téde Epya pet’ dudotéporciy €Bnke,
1OV 606 artod i pevov Slvau S6uov Adoc €i cw,
MUIvS ol AdnTa kai Spkia Ttictéyevécha.

Et chacun fit cette priére, Achéen ou Troyen:

« lllustre et noble Zeus, et vous tous, 6 dieux immortels !
Quels que soient ceux qui les premiers enfreindront ce serment,
Qu’a l'instar de ce vin s’écoule a terre leur cervelle

Et celle de leurs fils, et qu’on s'empare de leurs femmes ! »
Tels ils priaient, mais le fils de Cronos resta muet.

Priam le Dardanide alors leur adressa ces mots :

« Ecoutez-moi, Troyens et Achéens aux bons jambarts'!
Pour moi, je m’en vais regagner la venteuse llion,

Car jamais je n'aurai le coeur de suivre de mes yeux

La lutte entre mon fils et Ménélas chéri d'Arés.

Zeus est seul a savoir, avec les autres Immortels,

A qui des deux est destiné le terme de la mort. »

Tous priérent alors, en tendant les mains vers les dieux,

Et dans les rangs troyens et achéens chacun disait:
“Zeus pére, 6 maitre de I'lda, trés glorieux, trés grand!

Fais que celui des deux qui provoqua tous ces ennuis

Entre nos peuples meure et plonge au royaume d’'Hadeés,
Et laisse-nous conclure un pacte d'amitié fidele.”

On a vu jusqu’a présent les hommes prier de maniére assez semblable aux religions
contemporaines ; mains jointes, yeux levés vers le ciel, invocation fortement ritualisée : ZeGkUsiote
péylote ou Zelmidrep “I6n0ev pedéwv kU8icte péyicte (adjectifs juxtaposés en asyndete contrairement a
I’usage ordinaire de la langue ou tous les adjectifs sont normalement coordonnés).

Mais 1I’/liade montre aussi des cas de priere individuelle, avec des allusions a des phénomenes
trés localisés : allusion au Zeus de Dodone (actuellement dans la province de I’Epire, nombreuses
trouvailles de lamelles d’or inscrites prouvant I’existence d’un culte prophétique ancien), a ses
prétres les Selles qui ne se lavent jamais les pieds et dorment & méme le sol*’. Peut-étre cela refléte-
t-il ’attachement d’ Achille a sa région natale. Mais Dodone n’est pas en Thessalie-Phthie*. En tout

%9 Selon un passage de I’Odyssée et d’autres sources anciennes, I’oracle se transmettait par I’intermédiaire
des feuilles des chénes, en association avec des colombes.

%% Selon 1I’Oxford Classical Dictionary, la Phthiotis est une partie de la Thessalie. Il n’y a
malheureusement pas d’entrée Sperchios dans ce dictionnaire.



cas, on remarque encore que le dieu répond a sa guise a la demande du héros : il entend la priere
(EkAug) mais en refuse une partie (Qvéveuce).

La priere individuelle du héros: Achille au Zeus de Dodone,16.230-250,

viarto & aUtdx el pag, apUcoato 8’ oi Ootta oi vov.  Ensuite il se lava les mains et puisa le vin sombre .

glyet’ Emerta otog pécukpkei, Al Be 8¢ oi vov Debout au milieu de I'enclos, les yeux levés au ciel,

oUpavov i caviduwy- Ai a8’ oUNGBe teptiképauvov: Il répandit le vin, sous les regards de Zeus Tonnant :

Zel va Awdwvai € Mehacyiké TNAGOL vai wv « Zeus tout-puissant, Dodonéen, en ce rude pays des Selles,
AwdwIMg pedéwv ducyetpépou, dudi 6¢€ Celoi devins aux pieds jamais lavés, qui couchent sur le sol !

ool vai ovo’ Unodfitat vimtonodeg yapatedvay, s'il est vrai qu’une fois déja tu entendis mes voeux

npév dRTot’ Euov Emog EkAueg eUEapévolo, et me fis la faveur de décimer les Achéens,

Ti pnoag pév €pé, péya 8 TYoo Aadv Aoy, accomplis cette fois encor le désir que je forme.

NS Etikai viv poLtéd’ émikprnvov €EASwp- Moi, je vais demeurer ici dans le cercle des nefs ;

aUTtodg eV yOp Eyuevéw vy év Ay, Mais j'envoie au combat mon compagnon avec le gros

[eee] Des Myrmidons. Attache la gloire a ses pas, grand Zeus !

Affermis bien son coeur en sa poitrine, afin qu'Hector
Apprenne si notre écuyer peut, a lui seul, se battre,
Ou si ses redoutables bras ne font vraiment fureur
Qu'aux jours oU j'entre moi aussi dans la rude mélée.
[...]

"Qgédpat’ elyduevog, 008" EkAue unti et Zels. Tel il parla et Zeus prudent entendit sa priére.

TS Etepov pév ESwke mathp, Etepov & Avéveuce:

Mais le pére des dieux n’en exauga qu’une partie,

Il permit a Patrocle d'écarter guerre et combat,

Mais non de revenir de la bataille sain et sauf.

Priere d’Achille au fleuve Sperchios, II. 23, 140-153

Ot &N’ £vonoe moSapkng 81 og AYAels: Mais voici qu’Achille aux pieds prompts eut un autre dessein :
1GvevBe Ttupfk; EavOiy rexei parto xai Ty, S'éloignant du blcher, il coupa ses beaux cheveux blonds
sTep)ElMOTAPGITpEde TNAEBOWOAV" Qu'il avait laissé croitre et vouait au fleuve Sperchios.

¢ &’ Bpo gl ev i Suy £mi of vorta MévTov* [l dit, tout accablé, en regardant la mer vineuse :

:i* GAAwc coi ye ratip Aprcato Ml « Sperchios, mon pére Pélée a donc fait en vain le voeu

1€ voothoavTta ¢i Anv éc matpi o yai av que, si je revenais un jour la-bas, dans ma patrie,

<OunV kepéety PEEewy B i epfv EkaTOUPNY, tu aurais, outre mes cheveux, une sainte hécatombe,
ovta &’ Evopyatap’ altéBL uf)’ i epeloely ainsi que cinquante béliers, sur tes bords, au lieu méme
1g, 801 ToL TépEvVoS Bwudg Te OUAELS. ou s'élévent ton temple et ton autel aux doux parfums.

" Byépwv, oUSE oi voov olk ETéAeaoac. Mais ce veeu du vieillard, tu ne I'as pas réalisé.

émel oUvéopai ye di Anv éc matpi o yai av Eh bien, puisque je ne rentrerai plus dans mon pays,
Awipwi KONV Grdoarpt bépeabdat. C'est a Patrocle a emporter mes cheveux en offrande. »
0¥ &V xepcl KONV £Tépoto ¢i Aoto Il dit et déposa sa chevelure entre les mains

tof o1 8¢ méowv U’ T puepov Gpoe yoolo. De son ami, ce qui fit fondre tout le monde en larmes.

L'lliade montre aussi un cas de priére refusée par la divinité qui pose un probléme
important d’interprétation d’ensemble de |'épopée : au chant 6, Hector fait offrir par
sa mére Hécube un péplos pour Athéna, par I'intermédiaire de sa prétresse Théano. Le
rituel semble respecté scrupuleusement, mais la déesse, par l'intermédiaire de sa
statue de culte, la refuse (évéveve). Théano est I'épouse d'Anténor, et des sources



diverses lui attribuent un réle trouble dans le vol du Palladion, une statue magique
d’Athéna. Il est tentant de supposer —mais on ne peut rien prouver formellement— que
la statue d’Athéna dans le chant 6 est justement cette statue appelée Palladion, qui
garantissait la protection de Troie mais ne devait étre vue par personne. Si le couple
Théano-Anténor a pu tremper dans un complot pour faire enlever la statue, cela
pourrait expliquer pourquoi la déesse protectrice de Troie (cf. I'épithéte nérv’ POnvain
épuointoht dans la priere de Théano) refuse d'accéder a la priére des Troyens
transmise par sa prétresse*’. On remarque que dans le passage cité, les femmes de
Troie accompagnent apparemment Hécube jusqu’au temple, mais elles remettent
alors le peplos a Théano qui pénétre apparemment seule a l'intérieur du temple. Or
selon les diverses sources qui évoquent le Palladion, la statue devait rester dans la
partie du temple interdite au public (I'adyton) et ne devait pas étre exposée a la
lumiére sous peine de graves accidents (incendies, aveuglement). Le Palladion n’est
jamais mentionné dans |'lliade, mais je propose I'hypothese suivant laquelle il jouait le
role d'un talisman protecteur de la cité (d'oU I'épithéte d’Athéna épuci mrroh). Mais son
role protecteur ne tenait que si personne ne le voyait, et d’aprés certaines sources, il
était aussi interdit d’en parler: si ce talisman était aussi frappé de tabou, cela pourrait
expliquer que I’lliade ne le mentionne jamais.

*1 \Voir mon article de 2017 en bibliographie.



1. 6.293-312

T €V’ Getpapévn BOBn dépe SGpov AOrvn, Hécube choisit, pour servir d’offrande a Athéna,

06 KOLoTOG €NV TIOLKT Apaotv R6E péyloTtog, Le voile le plus grand et le plus finement brodé;

Gothp & (g aréNaumey: Ekelto 8¢ vei atog GAMwv. Il était placé au fond et brillait comme un astre ;

BAS’ i €var, moMai 8¢ petecoelovto yepalai . Puis elle s’en alla au milieu d'un groupe d’anciennes;

Al & Gte vnov i kavov AOrvng Ev ONeL Bkpn, A peine eut-elle atteint la-haut le temple d’Athéna,
Que la porte s’ouvrit devant la belle Théano,

Tfjot BUpag Gige Oeavixalhmapnog La fille de Cissés, épouse du brave Anténor,

Faite prétresse d’Athéna par le peuple troyen;

Alors, mélant leurs cris, les femmes tendirent les mains.
La belle Théano prit le grand voile et le posa

Sur les genoux d’Athéna, la déesse aux longs cheveux,
Puis adressa cette supplique a lafille de Zeus:

« O sainte et divine Athéna, gardienne de la ville!
daigne briser la pique entre les mains de Diomede,

et fais qu'il roule sur le sol devant les Portes Scées !
nous t'offrirons ici douze génisses d'une année,
ignorant I'aiguillon, situ veux bien prendre en pitié

nos murs, les femmes des Troyens et leurs jeunes enfants. »
Telle fut sa supplique, mais Pallas n’en tint pas compte.

Kiooni ¢ Bhoyog Avtivopog i tmoSéoto*

TV yOp TpGEg EOnkav Anvai ng i Epetav.

al & OhoAvyfjmdoou ABrvn xel pag véoyov:

& Gpa mémov Eholoa OgavikaAATdpnog
Bfikev ABnvai ng i yolvaoly AUKOUOLO,
eUyopévn 8’ Npdro Aldc koUpn peyGhoto
ntorvl’ AOnvai n €puai irot 8T o Bebwv

&Eov 8 Eyxog Alounseog, NSE kal altdv

nipnvéa §0¢ mec€ely kol miportpolBe uAdwWY,
Odbpdtol alti ka viv Suokai Seka Bolg Evi vn(
Avig Nkéotag i epelicopey, of K™ Eenong
“GotUte kai Tpuswv GAGyoug Kal VAL TEKVAL.
Qc édpat’ elyopévn, dvéveue 8& MaAlac ABrvn.

avéveve désigne le signe de téte négatif fait par la déesse par I'intermédiaire de sa statue.

3. L’imaginaire mythologique : amours et méfaits des dieux

On passera plus rapidement sur cette troisiéme partie, car c’est en général ce qui est le
mieux connu, probablement a cause de la popularité des Métamorphoses d’Ovide,
diffusées sous toutes sortes de formes des 1’ Antiquité, mais devenues sous la
Renaissance une sorte de must de la culture antique. Pour prendre ce théme en nous
limitant a I’épopée homérique, nous aborderons deux passages importants qui montrent
les rapports de « genres » : au chant 14, on voit Zeus pris auprés d’Héra du désir
d’amour et se vantant aupres d’elle de ses autres conquétes féminines (il ne fait pas
mention du jeune Ganymeéde, mentionné ailleurs dans le poeme):

lliade 14, 314-328

Hpn kel og pév €otikad Uotepov Opunbivay, « Héra, il sera temps plus tard de te rendre la-bas.

" &v PUAGTNTL Tpamtei opev e0vnBEvVTE. Viens ! livrons-nous sur cette couche au plaisir de I'amour.
oU yép woTé W' be Bedic Epog 0USE yuvaikdg Jamais pareil désir d'une déesse ou d’une femme

Bupdy évi otAPecot TieptmpoyuBEi ¢ £8Guaaaey, N‘a pénétré si fort mon ame et dominé mon cceur,

008" drdt' fpasduny '1Etovi ng GGxoto, Non, méme pas lorsque j'aimai I'épouse d’Ixion,

A téke Metpi Boov Bedh pioTwp' ArdhavTov: Qui engend,ra P.ir'ithoos, aulssi sage qu’t.Jn dieu;
0US' Bte TtEep Aaveng KaAMOBUPOU 'AKPLOLIYTC, Ou la fille d'Acrisios, Danaé aux pieds fins,

A téke Mepofio TAVTwY GpISET KETOV VS PGy Qui engendra Persée, héros glorieux s'il en fut ;
Ou celle encore qui pour peére eut l'illustre Phénix

oUd' e doi vikog koUpn g TNAeKAELTOT O, L)
o, . Lo DA ) Et me donna pour fils Minos et le grand Rhadamanthe ;
N té€ke pot Mi vwv te kai avti Beov '‘Padbuavbuv ) . L . .

N , et , s Ou bien Alcméne et Sémélé, dans la ville de Thebes
oU8' Ote mep Tep€ANG oud' ‘ANkpurivng Evi ©npn, . R L
S ook . , T Sor (Alcmene engendra pour sa part I'intrépide Héraclés,
ng p(,XK na Kparfc_)\pod)p’)ova Y‘C'I vato T[O“N a _ et Sémélé, Dionysos, ce pur plaisir des hommes)
r]’ sléluw(’)ov ZEMEAT) TEKE Xq‘?“a BP,OTO' o ou encor Déméter, la reine aux magnifiques tresses,
oud' e AfUNTPOG KooK GpoLo vaoang, ou bien Léto la glorieuse, ou bien toi-méme enfin,



oUs' ondre Antols £pikudéog, oUdE oel altfig, tant je t'aime a cette heure et me sens fondre de désir. »
ug o€o vOv Epapat kai pe yAUKUG i pepog ad peT .

Il fait cela sous la forme traditionnelle du catalogue, énumération assez longue et pour
nous tres paradoxale des femmes ou deesses conquises et des enfants qu’elles lui ont
donnés (NB. Parmi les enfants, il n’y a aucune fille !). Je les note dans un tableau en
mettant entre crochets les mentions non précisées dans le texte. Le passage nous fait
connaitre sept femmes (parmi elles deux déesses) et les enfants qu’elles ont donnés a
Zeus. Pour Déméter et Léto, les enfants ne sont pas précisés, peut-étre parce que leur
histoire était trés connue et que 1’allusion suffisait.

Femmes séduites Enfants métamorphoses

"I€1ovi ng GAGxoLo : I'épouse d’Ixion Pirithoos

(on ne connait pas son nom)

Danaé fille d’Acrisios Persée [Pluie d’or]

Fille de Phénix [Europe] Minos et Rhadamanthe | [taureau]

[Sarpédon ?]

Sémélé a Thebes [fille de Cadmos] Dionysos S. ne sait pas quelle
est I’apparence de
son amant

Alcmeéne Héraclés [Amphitryon]

Déméter [Kore-Perséphone]

Léto [Apollon et Artémis]

Curieuse déclaration d’amour a une sceur-épouse dont on sait par de nombreuses
anecdotes la jalousie envers les amours de son mari : voir en particulier les ennuis créés
par Héra a Heéraclés, fils d’Alcméne, dés sa naissance, ou I’action qui lui est attribuée
par rapport a Sémélé selon Diodore, puis Ovide. C’est la jalousie d’Héra qui aurait
provoqué les métamorphoses de Zeus, célebres entre toutes, mais non mentionnées ici :
Le mode d’apparition de Zeus dans les épisodes de séduction implique souvent sa
métamorphose, dont les raisons peuvent étre d’échapper a la jalousie d’Héra ou de
plaire a une jeune fille tres naive. Aucune n’est mentionnée explicitement dans le texte,
mais il est trés probable encore qu’elles étaient connues par la tradition orale. J’ai ajouté
une colonne pour ces métamorphoses, qui permettra quelques illustrations pas des
diapositives, pour Danaé et Europe au moins. Pour ceux que cela intéressent 1’histoire
de Sémeélé, racontée par Ovide, a fascine le peintre Gustave Moreau : vous pourrez
facilement trouver les images sur le web.

Les déesses et les femmes mortelles ont donc eu beaucoup de raisons de participer au
mouvement metoo...

Pourtant, les dieux, tant males que femelles, ont eu aussi a souffrir des mortels, selon le
récit de la déesse Dioné a sa fille Aphrodite qui a été blessée par Diomeéde :
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Il. 5, 382-402

TETAaOL TévoV €UV, Kai GvBoyeo kndopévn Tep:
TioAol yOp 6N tAfuey ‘'ONUuTa Supat' Exovteg
€€ AvSpGY Yo Glye' €' GAAAOLOL TIBEVTES.
TA pEv ” Apng Ote v~ Qtog kpatepds T 'EQUOATNG
il 6e¢ 'Ahwiiog, Sfioav kpatepEVi Seop®
XOAKEWS' £V kKepAUWSESETO TpLlokai Seka pfvag:
kai vOkev £vB' améhotto " Apng Grog moAépoto,

el pA unTputn meptkaAng ‘Hepi Bota
‘EppEQEENyyehey: 06" €EEkheey ” Apna

AGN telpduevoy, Yohemog 6€ € Seopog £5Guva.
AR 8" “Hpn, Ote pv kpotepdg g 'ApditpUwvog
Se&itepdv katd padov GioT@rpLyAuxivt

BePArkel téte kai v Gvikeotov AGBev GAyog.
TAR &' *AT 81g &V TOT 6L TEAUPLOG LKLV GIoTOV,

e0TE v wUTdS Avip Li O ALd o yidxoLo

év MUAWEV vekUeool Balty 05UvNoLy ESwKev:
aUtdp O BA PO SGua Aldg kol pakpOv ” OAupTiov
Kfip Gyéwv 680vnot enappévog altdp Giotdg
GuEVL oTIBap@Aato, Kide §& Bupdv.

TS €m Mourjwv 6SuvAdata Pdppaka doowv
Ak€oat' ol pév yop Tt kataBvnTtds ye TETUKTO.

« Mon enfant, d0t-il t'en coUter, souffre et résigne-toi.
Par le fait des humains, souvent les maitres de I'Olympe
Ont souffert, s'infligeant de durs chagrins les uns aux autres.
Areés souffrit, le jour qu'Otos et le fort Ephialte,

Ces deux fils d'Aleos, le ligotérent de si prés.

Enfermé pendant treize mois dans une jarre en bronze,
Il e0t certes péri, ce dieu avide de combats,

Si la belle Eribcea, qui était leur maratre,

N’e(t avisé Hermeés. C'est lui qui déroba Arés

Déja tout épuisé des nceuds cruels qui le serraient.

Héra souffrit lorsque le rude enfant d’Amphitryon
L'atteignit au sein droit avec une fléche fourchue.

Et ce jour-13, une incurable douleur la saisit.

L'horrible Hadés souffrit pareillement d’un trait rapide,
le jour que ce méme héros, fils de Zeus Porte-égide,
dans Pylos, au milieu des morts, le laissa mal en point.

Il gagna le palais de Zeus, au sommet de |'Olympe,

Le coeur meurtri, tout transpercé par la douleur : le trait
S'était fiché dans son épaule et tourmentait son ame.
Péon répandit de calmantes poudres sur sa plaie,

Etil put le guérir, car il n'était pas né mortel.

Qui est Dioné ? Son nom est visiblement dérivé de celui de Zeus (cf. le génitif Awdg), ce
qui indique son caractéere de paredre du dieu, dans des versions archaiques de la
mythologie au moins. Divers témoignages extérieurs a |'épopée homérique
impliquent qu’elle était honorée avec Zeus a Dodone. Mais son influence était trés

limitée en dehors de Dodone et de I'Epire.

Elle est donnée comme mere d’Aphrodite ici, dans une tradition alternative a celle de
la Théogonie d'Hésiode (pour qui elle nait de I'écume qui jaillit de la castration de
Cronos). On dit souvent que le merveilleux est rejeté chez Homere: la filiation
d’Aphrodite comme I'absence de récits de métamorphose pourrait s'expliquer ainsi.

Les quatre exempla de méfaits des hommes contre les dieux sont choisis par Dioné
comme des modéles destinés a consoler Aphrodite de la blessure que Dioméde lui a
infligée. La conclusion est significative de ce point de vue : Hades a été blessé par
Héraclés mais fut guéri par les dons médicaux de Péon (personnage non connu par
ailleurs) et surtout parce qu’Hades est immortel : o0 pév yop Tt kataBvntds ye téTukTo.
Donc la blessure d’Aphrodite guérira aussi, c'est dans le méme passage que le poete
mentionne que c’est de I'ichér et non du sang qui coule dans ses veines.

Méme si la priere et le sacrifice peuvent amener un accord au moins provisoire, le
conflit entre hommes et dieux n’est-il pas universellement répandu? Je fais appel
pour conclure rapidement aux philosophes présocratiques.
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C'est peut-étre ce que veut dire Héraclite*” selon Aristote, Eth. Eud. VII,1, 11 (trad. P.
Maréchaux modifiée):

« D'autres pensent quant a eux que les contraires sont amis, et Héraclite blame le
poete quidit: “Que périsse Conflit chez les dieux et les hommes” (/l. 18, 107), caril n'y
aurait pas d’harmonie s'il n’existait I'aigu et le grave, et pas de vivant sans la femelle et
le male, qui sont contraires. »

‘HhdrAertog Emtipdt@norjocavt
ug EpLg £k Te B kad AvBp LTtV ardAotto.

On a en tout cas critiqué I'anthropomorphisme des dieux d'Homeére dés I'époque
archaique : voir les 3 fragments de Xénophane® transmis par Clément d’'Alexandrie,
Strom. VI, 22,1, V, 109,2

O\’ oi Bpdtol Sokouaot yevvdoBat Beovig

v odetépnv & €0bfjta Exetv dwvniv Te SEpag Te.
Les mortels croient que les dieux naissent

Portent leurs vétements et ont leur voix et leur forme.

et 109,3:

O\ €i xel pog Exov Boeg <i TroL T > RE Aéovteg
Aypdyar xeipeoot kai Epya telel v Grep AvSpeg,

i oL pév 0 1 irotot Bdeg 6€ te Bouai v Opoiag

Kal <ke> ey i S€ag Eypadov kai cwpat’ Emoiouv
TolawB’ of dv ep KAUTOI SE€pAG €1 YoV <EKAOTOL>.

Si les boeufs, les chevaux et les lions avaient des mains

Et étaient capables avec ces mains de dessiner et de faire des ceuvres comme en font
les hommes,

lls dessineraient des images des dieux et feraient des corps

Tels que leur forme propre a chacun d’entre eux.

NB. Remarquons que ce dernier fragment implique que les hommes ont fait les dieux
a leur image, mais aussi une sorte de théorie des arts plastiques: on représente les
dieux comme on se les imagine... (noter ypdyau et £ypadov kai cwpat’ Emoiouvv).
Sur le plan de I'apprentissage de la syntaxe grecque, on note aussi le bel usage de
I'irréel du présent avec I'imparfait grec: €i xei pag €xov Boeg ..., <ke> Be@v i Séag
Eypadov kai ocwpat’ £moiovy...

*2 Originaire d’Ephése, Héraclite a vécu au VI® s. av. J.-C. on connait de lui des aphorismes célébres sur
les contraires et la maxime Mévta Pei «tout coule.

*3 Originaire de Colophon (aussi en lonie), Xénophane est un peu antérieur & Héraclite. Il a émigré a la
suite probablement des conquétes perses, et a diffusé en Grande Grece la cosmologie milésienne.
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Pourtant, en dépit de ces critiques et des progres de la réflexion philosophique a la
suite des Présocratiques, le polythéisme anthropomrphique dont I'lliade donne le
modéle a bien survécu en Grece, jusqu'a I'empire romain a vrai dire, et c’est lui qui a
nourri I'imaginaire ovidien des Métamorphoses.
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